ROK 623: KONSTYTUCJA MEDYNSKA

,Konstytucja medynska” jest pierwszym zachowanym tekstem po-
litycznym islamu. Powstata najpewniej w pierwszym roku islamu tj.

w 623 roku n.e. w Medynie. O ile Koran petni funkcje pisma $wietego
islamu i jest uznawany przez muzulmanéw za stowo Boze, o tyle ,Kon-
stytucja “ ma charakter tekstu regulujacego funkcjonowanie skompli-
kowanej spotecznosci w Medynie po hidzrze w 622 roku. Co wiecej,
tekst ,Konstytucji” datuje sie na rok 623, natomiast tekst Koranu zostat
zebrany i zredagowany nieco pézniej, najpierw juz za drugiego kalifa
‘Umara (634-644), a ostatecznie miedzy rokiem 644—656, a wiec za pa-
nowania trzeciego kalifa ‘Utmana.

Popularnie uzywa sie terminu ,Konstytucja medynska”, poniewaz
tekst reguluje kwestie spoleczne prawne i aministracyjne pierwszej
spoteczno$ci muzutmanskiej w Medynie. Czasami wrecz mowi sie—
zapewne z pewna przesada — ze jest to najstarsza konstytucja na $wie-
cie. Dlatego zaproponowany przez Juliusa Wellhausena termin ,ustawa
gminna” (Gemeindeordnung) wydaje sie najmniej pompatyczny.

Po arabsku inng czesto uzywang nazwa jest mitaq ‘ugoda, pakt’;

w samej ,Konstytucji” pojawia sie tez okreslenie: sahifa ‘karta’, ktdrego
w przed muzulmanskiej Arabii uzywano na okreslenie spisu praw.
Wreszcie w preambule pojawia sie nazwa kitab, czyli po prostu ‘pismo’
— termin o do$¢ neutralnym i ogélnym wydzwieku.

Zachowane redakcje ,Konstytucji” zawarte sa w kilku zrédtach. Za
pierwotna uznaje si¢ tekst zawarty w biografii proroka Mahometa spo-



76 TEKSTY

rzadzonej przez Ibn Hiszama (zm. 833). Innym zrédtem jest Kitab al-
amwal (Ksiega dochodéw) Abu ‘Ubayda Ibn Sallama (zm. 838).

W Europie ,Konstytucja” zostata przetozona juz w klasycznej bio-
grafii proroka napisanej przez Aloysa Sprengera: Das Leben und die Leh-
re des Muhammad (,zycie i nauczanie Muhammada”, II-gie wyd.: Berlin
1869: t. I1], s. 20-25). W 1889 r. wybitny niemiecki arabista i islamista (ale
tez hebraista i biblista) Julius Wellhausen (1844-1918) opublikowat pra-
ce pt. Muhammads Gemeindeordnung von Medina (,Medyniska ustawa
gminna Mahometa“ w: Skizzen und Vorarbeiten, zeszyt IV). Publikacja
zawiera przeklad ,Konstytucji” oraz uwagi Wellhausena. Wellhausen
nazywa dokument Gemeindeordnung czyli ustawg gminng, poniewaz
,2Konstytucja” dotyczy gminy, spolecznosci zamieszkujace Medyne.
Odtad ,Konstytucja” zajeta wazna pozycje w zachodnich pracach
o islamie.

W XX wieku brytyjski arabista R. Serjeant (1964) zaproponowat
now3 interpretacje tekstu ,Konstytucji”. Widziat w niej zesp6t osmiu
edyktow powstatych w ciggu kilku pierwszych lat dziatalnosci Mahome-
ta w Medynie. Mimo krytyki jego teza wydaje sie uzasadniona. Polski
przekiad ,Konstytucji” z 1993 . w duzej mierze opartem na koncepcji
Serjeanta.

W 2004 roku izraelski arabista Michael Lecker opublikowat kry-
tyczng edycje tekstu ,Konstytucji” w redakcji Ibn Hiszama i Aba ‘Ubay-
da Ibn Sallama wraz z ttumaczeniem i komentarzami. Jego ustalenia
postuzyly mi do wprowadzenia kilku zmian w moim ttumaczeniu. Jed-
noczes$nie staralem sie te nowg wersje przektadu tak poprawic styli-
stycznie, by sie stata jasniejsza i lepiej zrozumiata dla dzisiejszego od-
biorcy.

W tymze 2004 inny arabista M. Gil opublikowat obszerne studium
poswiecone ,Konstytucji” zawarte w jego Jews in Islamic Countries in the
Middle Ages (Leiden 2004, s. 21—42). W swojej krytyce koncepcji Serje-
anta M. Gil wskazuje, ze Serjeant siegat do dzisiejszych uktaddw ple-
miennych w Jemenie (M. Gil, The Constitution of Medina). Rzeczywiicie,
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Serjeant byt wybitnym badaczem i znawca jemenskich uktadow ple-
miennych. Niemniej, podobnie jak Lecker, Moshe Gil, siegajac do swo-
ich wczesniejszych studiow, zajal sie szczegélnie analizg udziatu ugru-
powan zydowskich. Ten nurt badawczy podjat rowniez wczeéniej U.
Rubin w artykule ,The Constitution of Medina. Some Notes” (,Studia
Islamica” 62,1985, s. 5—23).

Inne podejscie do tekstu, bliskie mojemu traktowaniu go przede
wszystkim jako dokument polityczny i administracyjny, przyjat Said
Amir Arjomand w artykule ,The Constitution of Medina: A Sociolegal
Interpretation of Muhammad'’s Acts of Foundation of the Umma”, ,In-
ternational Journal of Middle East Studies”, nr 41 (2009), s. 555-575.

Uwagi tekstologiczne

Gdy w 622 roku prorok Mahomet przenidst sie z Mekki do Medyny,
rozpoczat zarzadzanie nowa, ztozong spotecznoscia polityczna. Podob-
nie jak w Mekce réwniez tutaj podstawa byta struktura plemienna. No-
woscia byly podzialy religijne: mieszkancy wyznawali arabski politeizm
oraz judaizm. A przybysze z Mekki, czyli imigracji — muhadzirowie —
byli wyznawcami islamu. Na strukture plemienng naktadato si¢ zrézni-
cowanie wyznaniowe.

Zgodnie z muzulmanskimi przekazami historycznymi Mahomet
przybyt do Medyny, by pogodzi¢ zwasnione plemiona. W tym celu
ustanowit pakt, ktdry do historii islamu przeszed! pod nazwg ,Konsty-
tucji Medynskiej”.

Konstytucja powstata zapewne w 623 roku. Muzulmanscy emi-
granci znalezli sie w Medynie zamieszkalej przez zwasnione arabskie
plemiona Al-Aus i Al-Chazradz oraz zydéw z trzech plemion: An-Nadir,
Qurajza i Qajnuqga‘. Konieczne sie okazato uregulowanie stosunkow
miedzy nimi, by zapobiec dalszym wasniom. Ciekawe, ze owe trzy ple-
miona w pdzniejszym czasie oskarzone o zdrade i usuniete z Medyny na
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rozkaz Proroka, nie zostaly w ,Konstytucji” wymienione. Uwaza sig, ze
mamy do czynienia z ingerencja pézniejszych historykéw muzutman-
skich, ktérzy prébowali dostosowac ,Konstytucje” do nowej sytuacji.
Tak uwaza m.in. W. Montgomery Watt (w: Islamic Political Thought,
Edinburgh 1980. 5. 4-6).

,Konstytucja” potwierdza oficjalng historie wczesnego islamu, we-
diug ktérej Mahomet przybyt do Medyny nie tylko po to, by znalezé
schronienia dla swoich zwolennikéw, lecz réwniez po to, by tam za-
prowadzi¢ porzgdek wérdd zwasnionych plemion. Tres¢ dokumentu
w pelni odpowiada takiemu przebiegowi zdarzen.

Poczatkowo tekst ,Konstytucji” traktowano jako jeden dokument
sporzadzony w pierwszych latach pobytu muzulmanéw w Medynie,
moze nawet w pierwszym roku hidzry. Pézniej w wyniku poglebionej
analizy, gtéwnie dzieki wspomnianym pracom R.B. Serjeanta, wyodreb-
niono osiem dokumentéw, oznaczone literami od A do H. Ta klasyfika-
cja nie jest wprawdzie ostateczna, ale uzasadnia ja zaréwno tres¢ jak
i leksyka poszczegdlnych fragmentéw.

Dokumenty nazwane przez Serjeanta A i B uzupelniajg sie. Nalezy
je przypuszczalnie datowac na pierwszy rok hidzry. Zawierajg okresle-
nie stosunkow miedzy wierzgcymi i muzutmanami z jednej strony
a plemionami zamieszkujgcymi Jathrib z drugiej strony. Chodzi tu
o najwazniejsze dla samych plemion, a i zapewne dla Mahometa, kwe-
stie dotyczace ochrony wlasnych ,,obywateli”. Kazda ze stron otrzymuje
zapewnienie, Ze jej prawa i obowigzki w zakresie wykupu jenicéw i pta-
cenia okupu krwi (‘ag/) beda respektowane. Nadrzedna wartoscig jest tu
zasada sprawiedliwo$ci obowigzujgcej miedzy wierzacymi (al-gist bajn
al-mu’'minin). Jak sie wydaje, moze tu chodzi¢ nie tylko o muzutmandw.
Otéz termin mu’min mozna rozumie¢ znacznie szerzej niz ,wierzacy”,

a mianowicie jako ,ten, ktéry daje rekojmie bezpieczenstwa” (‘ahd
aman to wlasnie do dzi$ ,,rekojmia bezpieczenstwa”). Mimo watpliwo-
Sci, jakie zdaje si¢ wyrazac Serjeant, taki przeklad tego terminu w tym
dokumencie jest mozliwy do zaakceptowania. Potwierdza te interpreta-
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cje zar6wno kontekst, jak i przeciwstawianie muzulmanéw mu’'minom.
W dokumencie A mamy zatem do czynienia z potwierdzeniem praw
plemiennych.

Dokument B, traktowany jako uzupelnienie A, ma jednak inny
charakter, dotyczy bowiem zakaz6w. Tym, ktorzy wyznaja wielobdstwo,
a wiec nie s muzulmanami (i, by¢ moze, zydami) nie wolno bra¢ w
opieke ludzi z kurajszyckiej spolecznosci Mahometa. Najwyzszym za$
autorytetem jest Bog i Mahomet. Wyraznie sg to przepisy odnoszace sie
do gminy muzulmanskiej, nie majgce nic wspolnego ze stosunkami
wewngtrzmedynskimi.

Dokument C poswiecony jest zydom zamieszkujgcym Medyne.
Swiadczg o tym stowa tego dokumentu: zydzi stanowig jedna spotecz-
no$¢ (umme) z muzutmanami, i dlatego tak jak muzulmanie winni
placi¢ nafaqe, czyli pokrywaé wydatki wojenne, koszta obrony miasta
itd.(Arjomand ttumaczy to jako war tax i war levy; w pézniejszym pra-
wie muzutmanskim termin nafaqa oznacza koszta utrzymania rozwie-
dzionej kobiety). Ale jednocze$nie gwarantuje sie im zachowanie wta-
snego prawa i wlasnej religii. Zydzi powigzani sg z plemionami arab-
skimi Medyny, co moze oznacza¢, ze byli pod ochrong tych plemion.

I tu znéw, jak w dokumencie A, wymieniane s poszczegolne grupy
zydowskie zwigzane z poszczegolnymi plemionami medynskimi.

Dokument D mozna traktowa¢ jako uzupetnienie dokumentu C,
przy czym dotyczy on nie tylko zydow, ale obejmuje réwniez ich mau-
16w (klientéw chronionych prawem). Wyraznie tez podkreslone jest
podporzadkowanie zydéw Mahometowi: to Mahomet decyduje o pod-
jeciu walk przez ugrupowania zydowskie. Wyraznie chodzi o walke
z Kurajszytami z Mekki, nie za$ o wojny miedzyplemienne.

Dokument E powtarza wczesniejszy dokument C dotyczgcy place-
nia nafaqi przez zydéw. Jest to zatem albo inna wersja dokumentu C
albo tez jego szczegdtowa interpretacja.

Dokument F stwierdza, ze dolina (dzauf) Jathribu jest Swietym
miejscem, a wiec zapewne powstat p6zniej, kiedy to w wyniku uktadu w
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uktadu znalez¢ mozna w ochronie cztonkéw wlasnego ugrupowania
(dziwar) i kobiet. Powtarza sie tez formuta zwierzchnictwa Boga i Ma-
hometa w wypadku sporéw (wystepujaca juz w dokumencie B).

Dokument G chronologicznie powstat przed dokumentem F i od-
skimi Kurajszytami. Tu Kurajszyci traktowani sg wciaz jako ci, z ktérymi
sie walczy, i ktérym sie nie nalezy ochrona medynczykow.

Wreszcie dokument H stanowi kontynuacje uktadu w Al-Hudaj-
bijji, a wiec dokumentu F, w ktérym Jathrib uznany jest za nienaruszal-
na enklawe (tu juz jest nazwany Medyna!), cho¢ Mahomet w obu jest
juz okre$lony mianem Wystannika Boga.

Konstytucja medynska stanowi wiec zesp6t dokumentow, ktore
powstawaly w czasach najaktywniejszej dziatalnosci politycznej proro-
ka Mahometa. Sa to uktady, ktére pozwolity stworzy¢ podstawy czegos,
co mozna by nazwac¢ panstwowos$cig muzutmanska. Jest jednak cechg
charakterystyczng, Ze sg one catkowicie utrzymane w ramach praw
plemiennych obowigzujgcych w dwczesnej Arabii. Ale rozstrzygniecia
Boskie i rozstrzygniecia Mahometa obowigzuja jedynie wtedy, gdy pra-
wa plemienne okazuja sie bezsilne i stosuje sie je jedynie w tych wy-
padkach, ktérych prawo plemienne nie przewiduje.

Jako wczesne zrédto do historii islamu ,Konstytucja” nigdy nie byta
w pelni wykorzystana ani zinterpretowana, tym bardziej ze tekst
w wielu miejscach nie jest jasny, szczegdlnie za$ nie sg jasne realia, do
ktérych sie odnosi. Ponizsze ttumaczenie jest zmieniong wersja tekstu
opublikowanego wczesniej w ,Studiach Religioznawczych” (nr 1/167,
1993, s. 37—45). Jako podstawy wykorzystuje najnowsze opracowanie
tekstu ,Konstytucji” autorstwa Michael Leckera z 2004 roku.

Czesciowo zachowuje oryginalne przypisy.
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Konstytucja medynska'
[Wstep Ibn Hisama/Ibn Ishaqga]®

To jest dokument Wystannika Boga®, niechaj Bog go blogostawi
i obdarza pokojem?, skierowany do Emigrantéw (muhadziréw) i Po-
mocnikéw (ansaréw) oraz uktad zawarty z zydami spisany przez Wy-
stannika Boga Mahometa, niechaj Bog go btogostawi i obdarza pokojem,
Ibn Ishaq powiada: Wystannik Boga, niechaj Bog go blogostawi
i obdarza pokojem, napisat dokument dla emigrantéw?, pomocnikéw®
oraz uklad z zydami’ jako umowa, potwierdzajgca ich religie i majatek,
nakladajgca na nich nakazy, a na siebie zobowigzania:

' Zrédto tekstu arabskiego: Michael Lecker, The constitution of Medina: Muhammad’s
first legal document, Princeton 2004, s. 7-9.

*Ibn Ishaq (zm. 768/9) — byl autorem niezachowanej ,Biografii — a Boga” (Sirat rasul
Allah), na ktérej swoja wersje opart Ibn Hiszam (zm. 834).

# Wystannik Boga — prorok Mahomet. Termin ,wystannik” (arab. rasul) w teologii isla-
mu oznacza proroka, ktéremu Bég powierzat objawienie skierowane do Arabéw.

* Formutka ,niechaj Bog go blogostawi i obdarza pokojem” w religijnych tekstach mu-
zulmanskich jest obowigzkowo uzywana zawsze wtedy, gdy wymieniane jest imie
proroka islamu. Po arabsku ta formuta brzmi salla Allahu ‘alayhi wa-salllama. W abdza-
dzie arabskim uzywa sie specjalnego zapisu: albo skrétu: axla

5 Emigranci — arab. al-muhadzirun — pierwsi zwolennicy Mahometa, mieszkancy Mekki,
ktérzy wraz z nim wywedrowali w 622 r. do Medyny, a wiec uczestniczyli

w hidzrze czyli emigracji.

% Pomocnicy — arab. al-ansar (stad tez polska nazwa ‘ansarowie’) — mieszkaricy Medyny
(Jathribu), ktérzy przyjeli islam i poparli Mahometa.

7 Zydzi mieszkali w Medynie; sporng jest rzeczg, czy byli to emigranci zydowscy, czy tez
Arabowie, wyznawcy judaizmu. Ich roli po$wiecone sg liczne prace, m.in. M. Leckera,
M. Gila, U. Rubina i innych.
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[Tekst]
[Dokument A]

W imie Boga mitosiernego i litosciwego!

1. Oto jest pismo proroka Mahometa skierowane do wiernych®
i muzulmanéw — zaréwno tych wywodzacych sie sposrdd Kurajszytow®
jak i pochodzgcych z Jathribu®, a takze do tych, ktérzy poszli ich §la-
dem, przylaczyli sie do nich i razem z nimi walczyli".

2. Tworza oni jedng spotecznos¢” pozostajaca poza wszelkimi in-
nymi [spoleczno$ciami].

® Wystepujacy tu arabski wyraz mu'min w pézniejszym okresie oznaczal wierzacych
muzulmanéw, ‘wiernych’. W kontekscie tego paragrafu przeciwstawia sie go terminowi
‘muzutmanin’ (arab. muslim). W zwigzku z tym mamy zapewne do czynienia z dwoma
réznymi pojeciami. R.B. Serjeant (por. Wstep) zaproponowat w zwigzku z tym, by wyraz
mu'min objasni¢ nie jako ‘wierzacy’ lecz jako ‘ten, kto daje rekojmie bezpieczenstwa
(arab. aman).

9 Kurajszyci (Qurajsz) — plemie mekkanskie, z ktérego wywodzit si¢ Mahomet i znaczna
cze$é emigrantow.

*° Jathrib — nazwa Medyny przed islamem. Mieszkajacy w Jathribie zydzi nazywali to
miasto po aramejsku medinta czyli ,osrodek sagdowniczy”. Stad wzieta si¢ pozniejsza
arabska nazwa Medyna, bedgca skrotem okreslenia madinat an-nabi (‘Miasto Proroka’).
W arabskiej tradycji etymologie nazwy Medyng zmieniono i uznano, ze jest to skrét
okreslenia madinat an-nabi: miasto proroka. To typowy przyktad etymologii ludowe;j.
"W oryginale: ‘podejmowali dzihad’ (dzahadi), czyli ‘podejmowali wysitki [na ich
rzecz).’ Nie chodzi tu wytacznie o walke zbrojna, lecz o wszelkie dziatania podejmowa-
ne w celu szerzenia nowych idei.

*'W oryginale wystepuje wyraz umma, ktéry w pézniejszym okresie zaczat oznaczaé
wylgcznie gmine muzutmanska. Tutaj mamy jeszcze do czynienia z wczesniejszym,
bardziej ogdlnym znaczeniem, pojecie ummy oznacza bowiem catg spotecznosé Medy-
ny. O tym, ze nie mamy tu do czynienia z pojeciem religijnym, §wiadczy fragment do-
kumentu C gdzie do ummy zalicza sie réwniez zydéw: ,Zydzi [...] tworza jedng spotecz-
nos$¢ (umma) z wierzacymi”. Lecker — op. cit., s. 139-140 proponuje inng interpretacje
przytoczona. Por. przypis 22.
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3. Emigranci nalezacy do Kurajszytéw zgodnie ze swoim zwycza-
jem beda miedzy soba ptaci¢ okup krwi oraz godnie i sprawiedliwie
ptaci¢ okup za swoich jencéw, jak to zwykli czyni¢ ludzie wierzacy.

4. Bant ‘Auf® zgodnie ze swoim zwyczajem bedg jak dotychczas
ptaci¢ okup krwi, a kazdy ich r6d bedzie godnie i sprawiedliwie ptacit
okup za swoich jenicéw, jak to zwykli czynié¢ ludzie wierzacy.

5. Bana al-Harith zgodnie ze swoim zwyczajem beda jak dotych-
czas placi¢ okup krwi oraz godnie i sprawiedliwie wykupywac swoich
jencow, jak to zwykli czyni¢ ludzie wierzacy.

6. Banti Sa‘ida zgodnie ze swoim zwyczajem beda jak dotychczas
placi¢ okup krwi oraz godnie i sprawiedliwie wykupywac¢ swoich jen-
cow, jak to zwykli czyni¢ ludzie wierzacy.

7. Bani Dzuszam zgodnie ze swoim zwyczajem beda jak dotych-
czas placi¢ okup krwi oraz godnie i sprawiedliwie wykupywac swoich
jencow, jak to zwykli czyni¢ ludzie wierzacy.

8. Banii an-Nadzdzar zgodnie ze swoim zwyczajem beda jak do-
tychczas placi¢ okup krwi oraz godnie i sprawiedliwie wykupywaé swo-
ich jencow, jak to zwykli czyni¢ ludzie wierzgcy.

9. Bant ‘Amr Ibn ‘Auf* zgodnie ze swoim zwyczajem beda jak do-
tychczas placi¢ okup krwi oraz godnie i sprawiedliwie wykupywac swo-
ich jencéw, jak to zwykli czynic ludzie wierzacy.

10. Banu an-Nabit zgodnie ze swoim zwyczajem bedg jak dotych-
czas placi¢ okup krwi oraz godnie i sprawiedliwie wykupywac swoich
jencow, jak to zwykli czyni¢ ludzie wierzacy.

11. Banii al-Aus zgodnie ze swoim zwyczajem bedg jak dotychczas
ptaci¢ okup krwi oraz godnie i sprawiedliwie wykupywac swoich jen-
cow, jak to zwykli czyni¢ ludzie wierzacy.

' Bant ‘Auf nalezeli do zgrupowania plemion Al-Chazradz, podobnie jak dalej wymie-
nione plemiona: Bana al-Harit, Bana Sa‘ida, Bant Dzuszam i Bana an-Nadzdzar.

' Plemie Bant ‘Amr Ibn ‘Auf nalezato do zgrupowania Aus, podobnie jak dalej wymie-
nieni: Bant an-Nabit i — oczywiscie — Bant al-Aus.
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12. Wierzacy nikogo sposrdd siebie nie pozostawig w dtugach® i
zaplaca nalezny wykup albo okup krwi.

13. Zaden wierzacy nie sprzymierzy sie z maulg (klientem)" innego
wierzgcego za jego plecami.

14. Bogobojni wierzacy, ktorzy wypelniaja swoje obowiazki, maja
wystepowaé przeciwko tym sposrdd siebie, ktérzy sie buntuja, probuja
szerzy¢ niesprawiedliwosé, wystepek, wrogosé lub zepsucie posrod
wierzgcych. Rece wszystkich winny sie podnies¢ przeciwko takiemu
[czlowiekowi], nawet gdyby byl synem ktoregos z nich.

15. Wierzacemu nie wolno zabija¢ innego wierzgcego w odwecie za
niewierzgcego. Wierzacy nie powinien tez wspomagac niewierzgcego
przeciwko wierzgcemu.

16. Ochrona Boga jest jedna. Czyli nawet najmniej znaczgcy z nich
[wierzacych] moze udzieli¢ ochrony [niewierzacym].

17. Wierzacy — i nikt inny — sg ze sobg sprzymierzeni.

18. Kazdy zyd, ktdry poszedt z nami, otrzyma wsparcie i rowne
prawa. Zydzi nie beda skrzywdzeni, i nikogo sie nie bedzie wspieraé
przeciwko nim.

19. Pokoj wierzacych jest jeden. W walce na drodze Boga wierzacy
bez wiedzy innego wierzgcego moze zawrze¢ pokdj wylacznie zachowu-
jac miedzy nimi (obydwoma) zasady rownosci i sprawiedliwosci.

20. Kiedy razem z kims ruszamy do ataku, winni$my si¢ nawzajem
wymieniac.

21. Wierzacy winni sg pomscic tych, ktérzy przelali krew na $ciezce
Boga.

22. Bogobojni wierzgcy najlepiej i najdoskonalej to wszystko wy-
pelniaja.

'>'W przekladzie pomijam jezykowe rozwazania Ibn Hiszama na temat znaczenia wyraz
mufrah ‘obcigzony dtugiem’.

'® maula — osoba, ktéra bierze si¢ w opieke (zwang wala’). Obyczaj brania w opieke
obcych byt powszechny wéréd plemion arabskich. Czasami wyraz mawla thumaczy sie
jako klient’. Podobne znaczenie ma termin gar ‘sgsiad’.
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[Dokument B]

23. Zaden muszrik” nie moze wzigé w opieke ani majatku ani oso-
by Kurajszyty, nie moze tez wystepowac przeciwko wierzgcemu.

24. Kto zabije wierzacego i zostanie to bezspornie udowodnione,
podlega¢ bedzie karze $mierci, chyba ze krewny zabitego uzyska zado-
walajgca go zaplate. Wierzacy winni wystapic przeciwko wspdlnie. Je-
dyne, co moga uczynié, to wystapi¢ przeciwko zabdjcy.

25. Jest niedopuszczalne, by wierzacy, ktory trzyma sie tresci tej
Karty™, ktéry wierzy w Boga i w Sad Ostateczny, wspierat sprawce, nie
moze tez udziela¢ mu schronienia. Kto zas by go wspomagat albo udzie-
lat mu schronienia, na tego w Dniu Zmartwychwstania spadnie prze-
klenstwo Boga i Jego gniew. Nie wolno uzna¢ jego skruchy, ani okazac
mu sprawiedliwosci.

26. Gdybyscie si¢ w jakiej$ z tych spraw spierali, winniscie zwroci¢
sie do Boga i do Mahometa.

[Dokument C]

27. Zydzi razem z wierzgcymi winni dopéty placié¢ nafaqe, dopoki
[ci ostatni] bedg walczy¢.

28 Zydzi nalezgcy do Banii ‘Auf razem z wierzgcymi stanowia jed-
ng spoteczno$é. Jednak Zydzi zachowuja swoja religie, a muzutmanie
swoja. Dotyczy to zaréwno ich samych jak i ich mauléw, ale nie tych,
ktérzy byli niesprawiedliwi i ktérzy zgrzeszyli, ci bowiem przynosza
szkode sobie samym i swoim krewnym.

'" muszrik jest to juz termin muzulmanski oznaczajacy osobe, ktéra przypisuje Bogu
,wspolnikéw”, a wiec nie jest monoteistg. Przypisywanie Bogu wspélnikéw (czyli szirk)
uchodzito w islamie za najciezszy grzech. Musrikéw zalicza sie w islamie do kategorii
kafiréw — niewierzacych, a przeciwstawia sie ich mu'minom, czyli ,wierzacym”.

8 Karty (arab. sahifa) — chodzi o tekst ,Konstytucji medyriskie;”.
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29. Zydéw nalezacych do Banii an-Nadzdzar dotyczy to samo, co
zydéw Banu ‘Auf.

30. Zydéw nalezgcych do Bani al.-Harith dotyczy to samo, co zy-
dow Banii ‘Auf.

31. Zydéw nalezgcych do Banii Sa‘ida dotyczy to samo, co zydéw
Bana ‘Awf.

32. Zydéw nalezgcych do Banii Dzuszam dotyczy to samo, co zy-
dow Banii ‘Auf.

33. Zydéw nalezgcych do Banii al.-Aus dotyczy to samo, co zydéw
Banu ‘Awf.

34. Zyd6éw nalezacych do Banii Tha‘laba dotyczy to samo, co zydéw
Banii ‘Auf — z wyjatkiem tych, ktérzy byli niesprawiedliwi i ktorzy
zgrzeszyli, oni bowiem przynosza szkode sobie samym i swoim krew-
nym.

35. Dzafna, ktérzy sa rodem Tha‘labit6éw, sg tacy sami jak ci ostatni.

36. Banii asz-Szutajba obowigzuje to samo, co zydéw Bant ‘Auf.

37. Czlowiek sprawiedliwy stoi wyzej niz wystepny.

[Dokument D]

38. Maulowie Tha‘labitow sg tacy sami jak Tha‘labici.

39. Bliscy zydom koczownicy maja takie same prawa jak zydzi.

40. Zaden z nich nie wyjdzie [do walki] bez pozwolenia Mahome-
ta.

41. Nikomu nie bedzie zabroniona odptata za zadana rane.

42. Kto zdradziecko zabija, ten czyni to kosztem siebie samego i
swojej rodziny, chyba ze spotkata go niesprawiedliwos¢.

43. Bog zapewnia wypelnienie tych zasad.
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[Dokument E]

44. Zydzi powinni placi¢ nafage” i muzutmanie powinni ptacié na-
faqe.

45. Winni sie oni nawzajem wspiera¢ [w walce] z tymi, ktorzy
zwalczajg ludzi tej Karty.

46. Winni sobie nawzajem doradza¢ i dochowywa¢ wiernosci.

47. Czlowiek sprawiedliwy stoi wyzej niz wystepny.

48. Nikt nie moze postepowac wystepnie wobec swoich sprzymie-
rzencow. Skrzywdzonego nalezy wspomagac.

[Dokument F]

49. Dzauf Jathribu™ jest miejscem $wietym (haram) dla ludzi tej
Karty.

50. Chroniony sasiad (dzar) ma takie same prawa jak ten, kto
udziela ochrony, jesli tylko nie wyrzadza krzywdy i nie jest wystepny.

51. Kobieta moze podlegac¢ ochronie tylko za zgodg jej rodziny.

52. Jesli miedzy ludzmi tej Karty dojdzie do przestepstwa lub
sprzeczki, ktére moglyby prowadzi¢ do nieszczescia, nalezy si¢ zwroci¢
[0 rozstrzygniecie] do Boga i do Mahometa.

53. Bog strzeze tego, co w tej Karcie jest bogobojne i szlachetne.

[Dokument G|

54. Ochrony nie daje sie Kurajszytom ani tym, ktérzy ich wspoma-
gaja-

" nafaqa: wydatki gminy na prowadzenie wojny i na obrone.
* Dzauf (doslk. dolina) oznacza tutaj calg okolice miasta, przede wszystkim otaczajace
go pola i gaje palmowe.
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55. [Wszyscy] winni sie wspieraé przeciw tym, ktorzy napadajg na
Jathrib.

56. Jesli sie ich zawezwie, by zawarli pokéj i by go utrzymywali, to
winni go zawrze¢ i utrzymywac. Jesli zas oni zawezwa do tego samego
[innych], to winni oni to uczyni¢ wobec wierzacych, z wyjatkiem walki
w sprawie religii. Kazdemu nalezy sie przypadajaca czesé.

57. Zydzi z plemienia Auf oraz ich maulowie” maja te same obo-
wigzki, co ludzie tej Karty, a takze winni sg catkowita wiernos¢ wobec
ludzi tej Karty. [...]*.

58. Cztowiek sprawiedliwy stoi wyzej niz wystepny™.

59. Kto jest wystepny, jest wystepny wobec samego siebie.

60. Bog strzeze tego, co w tej Karcie jest szczere i szlachetne™.

[Dokument H]

61.Ta Karta nie chroni niesprawiedliwych i grzesznych.
62. Bezpieczny jest ten, kto wyrusza do boju, i bezpieczny jest ten,
kto pozostaje w domu. Z wyjatkiem niesprawiedliwych i grzesznych®.

* Nie jest pewne, czy tu chodzi o Arabéw z plemienia Bant ‘Auf wyznajacych judaizm
czy tez Zydéw zwigzanych z tym plemieniem.

*2 M. Lecker w swojej interpretacji fraz¢ umma ma‘a al-mu'minin ,Zydzi razem z wierza-
cymi stanowia jedna spolecznos¢” proponuje interpretowac jako amana mina al-
mu'minin ,Zydzi otrzymali gwarancje bezpieczenistwa od wierzacych” (wrecz thumaczy
dostownie: are secure from the mu’minin). Wydaje sie, ze to jednak nadinterpretacja.

* Jest to powtdrzenie zasady zawartej w dokumencie ,C”.

* Por. Podobna regule w 53.

* Pomijam komentarz filologiczny autorstwa Ibn Ishaqa.



