POCZATKI: HANAFICKA SZKOEA PRAWA

Z czterech szkot sunnickich — madhhabéw — hanafici cieszyli sie
najwieksza popularnoscia, poniewaz dynastia kaliféw abbasydzkich —
ostatnia i najdtuzej panujaca (750- 1258) opierata sie na nauczaniu Aba
Hanify (zm.767). Pozostate szkoty: Malika Ibn Anasa, Asz-Szafi‘iego (zm.
822) oraz Ibn Hanbala (zm. 855) przetrwaty do dzis ale ich zasieg byt
mniejszy niz hanafizmu.

Asz-Szajbani (750-805)

Abu ‘Abd Allah Muhammad asz-Szajbani urodzit si¢ w mezopotamskim
miescie Wasit, a wychowat i ksztalcit w Al-Kafie. Jego nauczycielami byli wy-
bitni prawnicy i teologowie: Aba Hanifa, tworca szkoty hanafickiej prawa mu-
zulmanskiego, Abu Jasuf wybitny prawnik hanaficki, a takze Sufjan ath-Thauri
(zm. 778" oraz Al-Auza‘l (zm. 774)".

Asz-Szajbani jest twércg muzulmanskiego prawa miedzynarodowego — si-

jar — oraz autorem wielkiego kompendium prawa hanafickiego Al-As/

' Abt ‘Abd Allah Sufjan ath-Thauri: prawnik, mahaddith (osoba zajmujaca sie gro-
madzeniem i analizg hadiséw) i asceta. Uwaza sie go za twérce madhhabu, ktéry jednak
nie przetrwal. Reprezentowat poglad, ze dzihad jest obowigzkowy jedynie jako walka
obronna.

*‘Abd ar-Rahman al-Auza‘T: prawnik i mahaddith, twérca wlasnego madhhabu.
Uczen Al-Auza‘iego — Al-Fazarl — upowszechnit jego idee dotyczace koncepcji sijar
i dzihadu.
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(Podstawa). W stolicy imperium abbasydzkiego Bagdadzie zwigzany byt z kali-
fem Harinem ar-Raszidem (wtadat 786-809). Umart w Al-Kafie. Pogrzebano go
obok filologa Al-Kisa'iego. ,Pogrzebaliémy prawo z gramatyka” — skomentowat
Haran ar-Rasid.

Kitab as-sijar Asz-Szajbaniego
Ksiega Kitab as-sijar fi ard al-harb, czyli ,Ksiega postepowania na
obszarze wojny”

Na poczatku Asz-Szajbani cytuje tradycje Mahometa — hadisy —
odnoszace sie do spraw wojennych — przede wszystkim spraw natury fi-
nansowej, takich jak podziat zdobyczy wojennej czy optat za zastepo-
wanie w walce (to sie nazywa sun‘— w tradycji europejskiej zwane tar-
czowym: scutagium).?

Nastepnie przechodzi do problematyki wojskowej, a wiec postepo-
wania wojsk na terenach wroga, podziatu zdobyczy wojennej, podziatu
Swiata na terytorium islamu i wojny, zawierania traktatéw wojennych,
gwarancji bezpieczenstwa, apostazji, odstepstwa od wiary i rabunku.
Dalej nastepuje suplement dotyczgcy szczegétowych zagadnien praw-
nych.

Asz-Szajbani postuguje sie popularng w pézniejszej literaturze teo-
logicznej forma dialogu.

8 Scutagium (lac.), tarczowe, w zachodniej Europie XII i XIII wieku oznaczat
oplate naktadang na osoby uchylajacych sie od stawiennictwa wojskowego. Tarczowe
uwzglednia angielska Wielka Karta Swob6d (Magna Charta). Arabskim odpowiedni-
kiem scutagium byt dzul oznaczajacy oplate za zastepstwo w wykonywaniu stuzby woj-
skowej, w szczegdlnosci wynajecie zastepcy, a co za tym idzie podatek pobierany od
muzulmanéw nie odbywajacych stuzby wojskowej. Stuzyt do dozbrojenia i wyposazenia
tych, ktérzy stuzyli w wojsku.
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Tekst
(Kitab as-sijar fi ard al-harb w: Asz-Szajbani, Kitab al-asl, t. VII, s. 421
inast.)

Gdy Wystannik Boga wysytat armie lub oddzial, osobiscie nakazy-
wat ich dowddcom bogobojnosé, a obecnym z nim muzutmanom zale-
cal dobro¢. A potem powiedzial:

Ruszajcie do walki w imie Boga i na $ciezce Boga (ughzi fi sabil
Allah). Walczcie z tymi, ktorzy nie wierzg w Boga. Nie kierujcie sie nie-
nawiscig, nie zdradzajcie, nie torturujcie i nie zabijajcie dzieci. A jesli
napotkacie swoich wrogéw politeistow, nawotujcie ich do przyjecia is-
lamu. Jesli przyjma islam, przyjmijcie ich i pozostawcie w spokoju.

A potem poproscie ich, by ze swoich siedzib przeniesli sie do siedziby
emigrantow. Jesli sie zgodzg, przyjmijcie ich i pozostawcie w spokoju.
Jesli nie, powiedzcie im, Ze sg jak muzulmanscy koczownicy, ktérych
tak samo jak muzulmanéw obowigzuje prawo najwyzszego Boga, cho-
ciaz nie otrzymuja ani faj* ani ghanimy’. Jesli odmowig, wezwijcie ich
do ptacenia dzizji’. Jesli sie zgodza, przyjmijcie ich i pozostawcie w spo-
koju. Jesli oblegacie miasto lub twierdze, a ich mieszkancy domagajg sie,
byscie ich podporzadkowali woli najwyzszego Boga, nie zgadzajcie sie,
albowiem nie wiecie, jaka jest wola najwyzszego Boga.

Podporzadkujcie ich waszej woli, i nakazujcie im to, co uwazacie
za stuszne. A jesli oblegacie miasto lub twierdze, a ich mieszkancy do-
magaja sie, byscie ich poddali ochronie Boga lub Proroka, nie rébcie
tego i nie dawajcie im ochrony Boga ani Proroka, lecz dajcie im swoja
ochrone i ochrone waszych ojcow, tatwiej bowiem odstgpi¢ od ochrony
waszej i waszych ojcow.

* faj’ — dochody gminy muzulmanskiej uzyskane z opodatkowania innowiercow.

5 ghanima — zdobycz wojenna uzyskana w wyniku dziatan wojennych, podboju itp.

8 dzizja - podatek pogtéwny obowigzujacy w $wiecie islamu wyznawcéw religii
monoteistycznych (zydéw, chrzescijan i zoroastryjczykéw) za ochrone (dhimma) i ob-
stuge administracyjng panstwa muzutmanskiego.
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[s. 422]

W czasach Proroka jedng piata zdobyczy (chums’) dzielono naste-
pujaco: jedna czes¢ dla Boga i Wystannika, jedna czes¢ dla jego (Pro-
roka) bliskich, jedna dla biednych, jedna dla sierot i jedna dla wedrow-
cow.

Natomiast Abt Bakr, ‘Umar, ‘Utman i ‘Al dzielili chums na trzy cze-
Sci: dla sierot, biednych i wedrowcow.

Gdy spytano ‘Alego Ibn Abi Taliba o jego poglad na temat podziatu
chumsu, odparl, ze uwaza tak jak jego rodzina, ale nie chciat sie sprzeci-
wiaé Abii Bakrowi i ‘Umarowi.®

[s. 423]

‘Abd Allah Ibn al-‘Abbas stwierdzil: ‘Umar zaproponowat nam, by-
$my z chumsu oplacali koszty zawarcia zwigzkoéw matzenskich i oplacali
nasze zobowigzania. Chcielismy, by nam przekazano te czes¢ chumsu,
na to jednak ‘Umar sie nie zgodzit.

Wystannik Boga w Dniu Chajbaru® podzielit chums nastepujaco:
Czes¢ nalezng swoim krewnym rozdzielit miedzy Bana Haszim i Bana
al-Muttalib®. Wtedy ‘Uthman i Dzubajr zwrdcili si¢ do Wystannika
Boga:

" chums dost. jedna pigta; zdobycz wojenna dzielono na pie¢ czesci. Jedna piata
(po arabsku hums) byla przeznaczona byta dla rodziny Proroka i dzielona na rézne cele,
gléwnie spoleczne.

8 Petny oryginalny tekst jest nieco inny, zawiera bowiem odwotanie do autoryte-
tow. By nie zaciemnia¢ przektadu, uproscitem argument: Muhammad powolujac sie na
Abii Yiisufa a ten na Muhammada Ibn Ishaqa, ktéry z kolei cytowat Abii Ga‘fara rzekk:
Spytatem: Jaki byt poglad ‘Alego Ibn Abi Taliba o chumsie? Odpart: Jego poglad byt taki
jak jego rodziny, ale nie chciat sie sprzeciwia¢ Aba Bakrowi i ‘Umarowi. Osobag, ktdra tu
przekazuje informacje jest brat stryjeczny Proroka ‘Abd Allah Ibn al-‘Abbas. |

9 Dzient Chajbaru albo Bitwa w Chajbarze (Ghazwat Chajbar): wyprawa wojenna
Mahometa na Chajbar w 628 r. przeciwko zamieszkatym tam zydom, ktérzy jakoby szy-
kowali si¢ do ataku na muzulmanéw w Medynie. Tekst o tej bitwie w czesci IIL

'° Banii oznacza réd. Al-Muttalib i Haszim (V wiek) byli bra¢mi, pradziadkami Ma-
hometa. Ich rody byly zatem spokrewnione. Prorok wywodzit sie z rodu Haszima.
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—Jesli chodzi o pochodzenie jestesmy réwni z Bant al-Muttalib,
a ty im dale$, a nas pominates.

Wystannik odpart:

— Byli$my razem z rodem Bant al-Muttalib w czasach dzahilijji i is-
lamie.

Prorok dzielit chums na $ciezce Boga i wyptacal na potrzeby
wspolne ludzi. A kiedy pieniedzy byto duzo przydzielat réwniez na inne
cele.

Ibn al-‘Abbas opowiadat: Pewien cztowiek odnalazt w zdobyczy
wojennej wlasnego wielbtada, ktorego wczesniej schwytali politeisci.
Poprosit Wystannika Boga, by mu go oddano. Wystannik rzekt: ,Jesli go
odnalaztes$ przed podzialem, jest twoj. A jesli go odnalazie$ po podziale,
jesli zechcesz mozesz go odzyskac za optatg.”

‘Abd Allah Ibn ‘Umar opowiadal, ze jego niewolnik uciekt i prze-
szedl na strone wroga. Uciekl mu réwniez kon, ktérego przejeli wrogo-
wie. Kiedy Chalid Ibn al-Walid ich pokonal, zwrdcit Ibn ‘Umarowi nie-
wolnika i konia. Bylo to w czasach Wystannika Boga.

Niewolnik Ibn ‘Umara zostat pojmany przez Bizantynczykdow.
Chalid Ibn al-Walid wymienit go za dwoch Bizantynczykow i zwrdcit Ibn
‘Umarowi.

‘Umar Ibn al-Chattab nadat mieszkanicom Babilonii (As-Sawadu)
status ludzi chronionych (ahl adh-dhimma).

Ibrahim Ibn Jazid an-Nacha'i przebywat w fortyfikacji, gdy we-
zwano go do walki. On jednak najat kogos i zaptacit koszta jego najmu
(dza‘ala).

[s. 436]
O wojsku, gdy prowadzi walke na obszarze wojny

Kiedy wojsko atakuje obszar wojenny, na ktérym ogloszono juz
wezwanie do przyjecia islamu, wojsko wzywa ponownie do przyjecia
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islamu, postepuje dobrze, dobrze tez postepuje, jesli nie wzywa ponow-
nie. Atakowa¢ mozna i dniem i nocg, nie oglaszajac wezwania do przyje-
cia islamu. Mozna spali¢ twierdze politeistow, albo zala¢ je woda.
Akiedy przejmuje sie zdobycz wojenna, nie powinno sie jej dzieli¢ na
obszarze, gdzie trwa wojna, lecz dopiero po jej bezpiecznym przeniesie-
niu na obszar islamu.

Abu Jusuf: Spytatem Abu Hanife o to, co sie dzieje z zywnoscig i pa-
szg dla zwierzat, gdy znalazly sie w zdobyczy wojennej, a kto$ w potrze-
bie zjadl te zywnos¢ i nakarmit swoje wierzchowce. Odparl, ze nie ma
w tym nic zdroznego.

Spytatem, co sie stanie, jesli w zdobyczy znajdzie sie¢ bron, ktdrg
muzulmanin wezmie do walki bez pozwolenia imama. Odparl, ze nie
ma w tym nic ztego. Powinien jednak oddac¢ ja, gdy ustanie wojna. Spy-
tatem:

— Dlaczego pozwalasz mu wzig¢ zywnos¢ i pokarm?

— Dlatego, ze mamy tradycje Wystannika Boga o tym, ze w Dniu
Chajbaru wierni zdobyli pozywienie i zjedli je, zanim doszto do po-
dziatu. Pasza jest dla nas tym samym co zywno$¢. Zywnos$é i pasza do-
starczajg ludziom sily, bez nich nie mozna sie obejs¢.

Spytatem:

— A dlaczego dopuscites bron, by mogt dzieki niej walczy¢?

— A czy widziale$, jak muzulmanin, na ktérego spadly strzaty poli-
teistow, brat je i strzelal nimi do wroga? Albo jak zaatakowany mie-
czem, wyrwat go i atakowat nim? Czy w tym co$ zlego?

— Oczywiscie, ze nie — odpartem.

— A zatem w obu tych wypadkach nie dzieje si¢ nic zlego.

— Czy uwazasz za niedopuszczalne, ze przed podziatem tupéw wo-
jennych kto$ korzysta z odziezy lub dobytku?

— Uwazam to za niedopuszczalne.

— Jesli wierzacy potrzebuja odziezy, wierzchowcow i dobytku, to
czy imam ma prawo rozdzieli¢ je miedzy nich, zanim dotrg do obszaru
islamu?
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— Jesli tego potrzebujg, nie ma nic ztego w rozdzielaniu miedzy lu-
dzi. Je$li jednak nie potrzebujg, uwazam dzielenie za niedopuszczalne.

— Dlaczego? — spytatem.

— Poniewaz dopoki przebywaja na obszarze dziatan wojennych, nie
sa w stanie zabezpieczy¢ zdobyczy. Zauwaz, ze gdyby inne wojska we-
szly na teren wojny, mialyby réwniez prawo do tej zdobyczy.

— Czy uwazasz, ze imam moze rozdziela¢ jenicow przed wyjsciem
do obszaru islamu, gdy sa oni potrzebni.

— Nie moze.

— A co zrobi¢ z jencami, ktdrzy nie sg potrzebni? Nalezy ich wszyst-
kich sprzedac?

— Gdy dopusci¢ do ich sprzedazy, oznaczyloby to to samo co ich
rozdzielenie.

— Jak wiec ich przetransportowac?

— Jezeli imam ma wystarczajaca liczbe zwierzat jucznych, nalezy
ich na nich przetransportowac. A jezeli nie ma, powinien sprawdzic¢, czy
kto$ zwigzany z muzulmanami ma wolne miejsce do transportu. Jesli
stwierdzi, ze kto§ ma wolne miejsce, powierza im ich transport, jesli
okaza dobrg wole.

— Ajesli ani imam ani kto$ zwigzany z muzutmanami nie ma wol-
nych miejsc, a majg je zamozni ludzie, to czy mozna ich przetransporto-
wacé na jucznych zwierzetach tych ludzi?

— Tak, jesli tylko zechcg mogg ich przetransportowac na swoich
zwierzetach. Jesli nie, wynajmuje sie kogos, kto przetransportuje zdo-
bycz. Natomiast jernicy powinni przejsé, jesli tylko sg w stanie.

— Ajeslinie sg w stanie i§¢?

— Mezczyzn sie zabija, a kobiety i dzieci oszczedza. Wynajmuje sie
kogos, by je przetransportowat.

Muhammad twierdzil, ze dopuszczalne jest wowczas dzielenie
zdobyczy na obszarze wojny, cho¢ uczeni spierali si¢ w tej sprawie.

()
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Kolejny rozdziat dotyczy w dalszym ciggu zdobyczy wojennych. Po
nim nastepuje omdéwienie relacji miedzy obszarem wojny i islamu, a na
koniec jest mowa o uktadach miedzy stronami.

[s. 463:]
Rozdzial o zawieraniu pokoju

—Jezeli zawarto pokdj i mamy obywateli chronionych (ah! adh-
dhimma), to czy naklada sie podatek ziemski (charadz) od poszczegdl-
nych mezczyzn czy od ziemi, proporcjonalnie do mozliwosci?

— Tak, naktada sie.

— A czy znasz jakie$ tradycje dotyczace pobierania podatku ziem-
skiego od ludzi chronionych?

— Tak. Przekazano mi, ze ‘Umar Ibn al-Chattab na jeden dzarib" po-
wierzchni ziemi rolnej natozyt podatek jednego dirhama a do tego je-
den gafiz” ziarna. Na jeden dzarib winoro$li — dziesie¢ dirhamow,

a dzarib daktyli — pie¢ dirhamow.

Powiedziano mi, ze na glowe mezczyzny natozono dwanascie dir-
hamow, albo dwadziescia cztery, albo czterdziesci osiem dirhaméw.

— Czy to znaczy, ze od biedaka, ktory nie ma majatku i Zyje z pracy
swoich rak, pobiera si¢ dwanascie dirhaméw, cztowieka posiadajacego
majatek — dwadziescie cztery, a od bogacza czterdziesci osiem?

— Tak.

— A czy od kobiet i dzieci cos$ si¢ pobiera?

— Nie.

— A czy pobiera si¢ od niewidomych, starych niedoteznych mez-
czyzn, oblagkanych, kalekich, niedoteznych i nedzarzy nic nie posiadaja-
cych i niezdolnych do pracy?

— Od nikogo z nich nie pobiera sie pogtéwnego (charadsz ra’s).

" dzarib ok. 2000 m2.
' gafiz miara objetosci zb6z ok. 4o litrow.
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— Czy réwniez od niewolnika, wyzwolenca (mukatab),

mudabbar”® i umm al-walad*?

— Tak. Ani oni ani ich wlasciciele nic nie placa.

— Czy wlasnos¢ dimmich taka jak stado owiec, bydlo, wielblady,
konie oraz osobista wlasno$¢ podlega podatkowi?

— Nie.

— Czy ziemia nalezgca do dhimmich, ktérzy sg niedorosli, sg kobie-
tami lub wyzwolencami (mukatab) podlega opodatkowaniu.

— Tak, bedg musieli zaptaci¢ podatek, podobnie jak kazdy dorosty i
zdrowy dhimmi.

— Jezeli dhimmi zostaje muzulmaninem pod koniec roku albo na
poczatku nastepnego, gdy przypada ptacenie podatku pogléwnego, czy
uwazasz ze powinno sie od niego pobiera¢ podatek pogtéwny cho¢ zo-
stal muzutmaninem?

— Nie.

— Dlaczego?

— Poniewaz ten podatek nie jest dlugiem, ktdory nalezy splacié, lecz
pogtéwnym, ktore nalezy uniewaznié, gdy kto$ zostaje muzutmaninem.
Wtedy nic takiego nie nalezy pobierad.

— Jesli dhimmi umiera jako niewierny i zostawia majatek, czy od
jego majatku winno si¢ pobiera¢ podatek pogtéwny?

— Nie.

— Dlaczego?

— Poniewaz ten podatek nie jest dlugiem, ktory nalezy sptacié.

— Ajesli dhimmibylby zadtuzony, to czy jego podatek byltby roz-
dzielony miedzy tych, ktérym byt winny?

— Nie.

— Czy wiec podatek zostanie anulowany i nie bedzie nalezny?

¥ mudabbar niewolnik, ktéry uzyska wolno$¢ po $mierci swojego pana.
* umm al-walad dost. ‘matka dziecka’ niewolnica, ktére urodzita dziecko swojemu
panu.
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— Tak.

—Jesli dimmi przez kilka lat nie ptacit podatku pogtéwnego, to czy
bedzie zobowigzany splacic zalegtosci?

— Nie. Pobrany zostanie podatek pogtéwny za biezacy rok, ponie-
waz podatek pogléwny w zadnym wypadku nie jest dtugiem, ktéry na
nim spoczywa.

To jest opinia Abui Hanify, natomiast Abt Jusuf i Muhammad (Asz-
Szajbani) twierdza, ze nalezy pobiera¢ podatek pogtéwny za minione
lata, jesli brak splaty nie wynikat z choroby albo innej przyczyny.

[s. 470:]
Traktaty z mieszkancami obszaréw wojny

— Czy zdarzylo sie, ze grupa mieszkancéw obszaru wojny poprosita
muzulmanéw o zawarcie traktatu na okreslona liczbe lat bez ptacenia
pogltéwnego (dzizji)? Czy muzutmanie powinni na to przystac?

— Tak bywato. Imam muzulmanéw powinien sie temu przyjrzec.
Jesli ci ludzie mieliby przewage nie do pokonania, uktad z nimi byly dla
muzutmanéw dobrym wyjsciem. Wiec nalezy sie uktadac.

— A jesli imam zawrze uklad, a potem stwierdzi, Ze jest on nieko-
rzystny dla muzutmandéw, bo nie zaptacono zadnego odszkodowania, to
czy ma wypowiedzie¢ uktad i uniewazni¢, a potem ruszy¢ do walki?

— Tak.

— A gdyby muzulmanie zostali oblegani przez wroga w miescie i
gdyby wrég poprosit o zwarcie ugody na lata za okreslong coroczna
oplata, to czy muzulmanie mogliby sie uktadaé i ptacié politeistom, bo-
jac sie $mierci i wiedzac, ze ugoda bytaby dla nich korzystniejsza.

— Tak, w tej sytuacji byloby to dopuszczalne.

()
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[t. VIL, s. 472:]
Rekojmia bezpieczenstwa dla 0sob z obszaru wojny

— Wyobraz sobie, ze cztowiek z obszaru wojny otrzymat rekojmie
bezpieczenstwa i przybywa jako kupiec na obszar islamu. Tam kupuje
muzulmanskiego niewolnika i wraca z nim na ziemie wojny. Jaka bedzie
pozycja tego niewolnika?

— W chwili przybycia na obszar wojny bedzie wolnym cztowiekiem.

- Dlaczego? — spytatem.

— Poniewaz muzutmanin zakupit go w swiecie islamu. Rozumiesz
przeciez, ze jesli niewolnik zabije swojego pana i zagarnie jego majatek,
a potem ucieknie do nas, czyli do §wiata islamu, wowczas wszystko, co
zagarnat z tego majatku, w tym niewolnicy tego pana, bedzie nalezato
do niego. Stanie sie cztowiekiem wolnym, nietykalnym.

— Czyzby ten niewolnik miat prawo zabi¢ swojego pana?

— Tak

— Zauwaz jednak, ze akt zakupu prowadzi do powstania miedzy
nimi rekojmi bezpieczenstwa.

— Nieprawda.

Tak uwaza Abu Hanifa. Aba Jusuf i Muhammad powiadaja, Ze nie-
wolnik zostanie wyzwolony dopiero wtedy, gdy przyjma go muzutma-
nie, albo gdy przejdzie do swiata islamu pod opieke swojego pana.

W obu wypadkach bedzie cztowiekiem wolnym.

As-Sarachsi (XI w.)

Abu Bakr Muhammad as-Sarachsi (zm. 483/1090) byt prawnikiem
szkoly hanafickiej. Urodzit si¢ w perskim Sarachsie — dzi$ nad granicg iransko-
turkmenistanska. Znany sie stal pod przydomkiem Szams al-A’imma: ,Storice
Imaméw”. Jego gtéwnym dzietem jest 30-tomowe kompendium prawa hanafic-
kiego zatytulowane Al-Mabsut (Dzielo rozlegle). Jest to zbidr praw mieszczacy
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sie w dtugiej linii komentarzy i uzupeien powstajacych w ciagu wiekéw. Jest
to bowiem komentarz do Al-Muhtasar al-kafi (Wystarczajacy skrét) Muham-
mada al-Marwaziego (zm. 334/945). Ten skrot byt z kolei oparty na Kitab al-as!
Asz-Szajbaniego, do ktérego As-Siyar al-kabir As- Sarachsi napisat komentarz:
Sarh As-Siyar al-kabir. Al-Mabsiit cieszy sie opi- nig najbardziej autorytatyw-
nego opracowania hanafickiego. Tu przytaczam poczatek czesci poswiecone
prawu narodow: sijar.

Bibliografia:
Ahmed Al-Dawoody, Al-Sarakhst’s Contribution to the Islamic Law of War, 14
UCLA J. Islamic & Near E.L. 29 (2015), s. 29-44.

Ksiega sijar — prawo narodéw
(fragment Kitab al-Mabsit li-Sams ad-Din as-Sarahsi, Dar al- Ma'rifa,
Bejrut, faksymile, t. X, s. 2 i nast.)

Powinienes wiedzie¢, ze wyraz siyar jest liczbg mnoga rzeczownika
stra. Tak zostata nazwana ta ksiega, poniewaz zawarte jest w niej obja-
$nienie postepowania (sira) muzulmandw w kontaktach z politeistami
z obszaru wojny, z ludzmi objetymi traktatami i rekojmia bezpieczen-
stwa (aman), ludzmi posiadajgcymi ochrone (dhimma), odstepcami od
wiary, ktorzy sg najwstretniejszymi niewiernymi, poniewaz najpierw
przyjeli islam a potem go odrzucili, z buntownikami, ktérzy s gorsi od
politeistow, bo pobawieni sa wiedzy i przecza wtasciwemu objasnianiu
islamu.”

Jesli chodzi o stosunek do politeistow: nalezy ich nawotywac do
przyjecia wiary i walczy¢ z tymi sposréd nich, ktdrzy sprzeciwiaja sie jej
przyjeciu. A to dlatego, ze te spoteczno$¢ cechuje zawarty w objawio-
nych ksiegach nakaz czynienia dobra i odrzucania zta. Dzieki temu stali
sie najlepsza spotecznoscia, o czym méwi najwyzszy Bog: Jestescie naj-
lepszg spotecznoscia, jaka sie dostata ludziom: nakazujecie dobro i za-
kazujecie zta, wierzycie w Boga. Gdyby ludy ksiegi uwierzyly, uczynityby
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dobrze. ,Wérdd nich sa tacy, ktorzy uwierzyli, ale wiekszo$¢ z nich to
buntownicy” (Koran 3:110).

Podstawa dobra jest wiara w najwyzszego Boga. Kazdy wierzacy po-
winien te wiare nakazywac i do niej nawotywac. Podstawowym zaka-
zem jest wielobdstwo. Jest ono najwyzszym stopniem niewiedzy
iuporu, dlatego ze jest odrzucaniem prawdy bez zadnego uzasadnienia.
Kazdy wierzgcy cztowiek powinien z calej sily takg postawe odrzucac.

Wystannik Boga nakazywal, by politeistom najpierw wybaczadé, a po-
tem sie od nich odwracaé. Albowiem najwyzszy Bog powiada : ,I wyba-
czaj jak najpiekniej!” (Koran, 15:85). Powiada dalej: ,A nastepnie odwra-
caj sie od politeistow”. Nastepnie nakazat wzywac do religii pouczaniem
i przekonywaniem tymi stowami: ,Wzywaj madrym stowem i piekna na-
uka, by i$¢ droga twojego Pana. Spieraj sie z nimi, pokazujac, co jest lep-
sze” (Koran 16:111). A potem nakazat walczy¢, jesli oni zaczeli. Najwyzszy
powiada: ,Ci ktérzy walcza otrzymali pozwolenie dlatego, ze byli po-
krzywdzeni” (Koran 22:39), czyli ze wolno im bylo si¢ broni¢. Najwyzszy
powiada: ,A jesli beda z wami walczy¢, zabijajcie ich!” (Koran 2:191). Naj-
wyzszy powiedziat tez: ,A jesli sktonni beda zawrzeé pokoj, uczyn to.”
(Koran 8:61) A potem rozkazat przystapi¢ do walki. Najwyzszy powiada:
»Zwalczajcie ich, by nie byto zametu (fitna)” (Koran 8:39) oraz: ,Zabijaj-
cie politeistow, gdziekolwiek ich napotkacie” (Koran 9:5).

A Wystannik Boga powiada: ,Nakazano mi, abym walczyt z ludZzmi,
az powiedzg: ,nie ma bdstwa innego niz Bog”. A kiedy to wypowiedzg,
ich krew i majatek bedzie mi zakazana i tylko Bég bedzie ich rozliczal.”
Tak wiec dzihad z politeistami stat sie obowigzkiem i bedzie nim az do
dnia Sadu Ostatecznego.

Al-Kasani

‘Ala’ ad-Din al-Kasani (zm. 1191), hanaficki prawnik, znany pod przydom-
kiem Malik al-‘Ulama’ (Kr6l Uczonych). Pochodzit z Kasanu (Kosonsoy / Koco-
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Hcoit) w dolinie Fergany. Studiowat prawo u ‘Ala’ ad-Dina as-Samarqgandiego.
Fatima, cérka As-Samarqandiego, réwniez zajmowala sie prawem. Zostata zong
i wspétpracowniczka Al-Kasaniego. Jego najwazniejszym dzietem jest monu-
mentalny podrecznik prawa Bada'i‘ as-sana’i‘ fi tartib as$- Sara’i (Podstawy
sztuki prawniczej. Uporzadkowanie przepiséw prawa). Po raz pierwszy w cze-
$ci dotyczacej prawa miedzynarodowego (as-sijar) znalazto si¢ obszerne omé-
wienie podstawowej dychotomii: obszar islamu i obszar niewiary. To ten po-
dziat stuzy do okreslenia zasady funkcjonowania prawa islamu i do dzis, juz
jako element dzihadu, generuje wizje polityki skrajnych organizacji takich jak
panstwo muzulmanskie, czy Bracia Muzutmanie. Ale nie tylko generuje. Bywa,
ze degeneruje klasyczne koncepcje prawne islamu.

Podziat na obszar islamu i niewiary szczegétowo omdwit Johnnes Bork
w niedawno opublikowanym studium: Zum Konstrukt von dar al-islam und dar
al-harb. Die zeitgendssische Rezeption eines Konzepts des klassischen islami-
schen Rechts, Berlin/Boston 2020. Tutaj cytuje fragment dzieta Al-Kasaniego po-
$wiecony podzialowi na swiat islamu i Swiat niewiary.

Al-Kasani, Bada’i‘ as-sana’i’, t. IX, s. 518
O réznicach dotyczacych obydwu tych obszaréw (obszaru islamu
i obszaru niewiary)

Na poczatku potrzebna jest wiedza o tym, co oznaczaja dwa ob-
szary — obszar islamu (dar al-islam) oraz obszar niewiary (dar al-kufr).
Pozwoli ci ona poznac zasady (ahkam) wynikajace z réznic miedzy
nimi. A ta wiedza zbudowana jest zrozumieniu tego, dzieki czemu dany
obszar staje sie $wiatem islamu albo §wiatem niewiary. Nie ma sporu
miedzy naszymi towarzyszami, Ze obszar niewiary staje sie obszarem is-
lamu dzieki pojawieniu sie w nim praw islamu. Natomiast spierano sie
o to, co sprawia, ze obszar islamu staje si¢ obszarem niewiary. Aba
Hanifa twierdzil, Ze staje sie strefg niewiary tylko w trzech wypadkach:

Po pierwsze wtedy, gdy pojawiaja sie w niej przejawy niewiary, po
drugie, gdy graniczy z obszarem niewiary i po trzecie, gdy nie bedzie juz
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w niej ani muzutmanina ani przedstawiciela religii chronionej (dhimmi)
objetego pierwotnym bezpieczenstwem, czyli bezpieczenstwem zapew-
nionym przez muzutmandw. Abu Jasuf oraz Muhammad twierdzili, ze
obszar islamu staje si¢ obszarem niewiary, gdy pojawiaja sie tam prze-
jawy niewiary. Uwazamy to samo, co oni: ze obszar islamu i obszar nie-
wiary polega na przypisaniu obszaru do islamu i do niewiary, a robi sie
to dlatego, ze wystepuje w nich albo islam albo niewiara. Podobnie raj
nazywa sie przybytkiem pokoju a piekto przybytkiem rozpadu, ponie-
waz w raju panuje pokoj, a w piekle rozpad. Wystepowanie islamu i nie-
wiary oznacza pojawienie si¢ ich przejawow. Jesli na jakims obszarze sa
przejawy niewiary, staje sie on obszarem niewiary, czyli okreslenie jest
poprawne. Na tej samej zasadzie rodzi sie obszar islamu, gdy objawy is-
lamu pojawig sie bez dodatkowych warunkéw. Tak samo obszar nie-
wiary wynika z pojawienia si¢ w nim przejawow niewiary.

Istota opinii Abii Hanify jest nastepujaca: Dodanie do stowa swiat
wyrazu islam albo wyrazu niewiara nie oznacza okreslania islamu ani
niewiary, chodzi bowiem o bezpieczenstwo i strach. W §wiecie islamu
bezpieczenstwo zapewnia sie muzulmanom, a strach dotyczy niewie-
rzacych. Jesli zas bezpieczenstwo zapewnia si¢ niewiernym, a strach jest
dla muzulmanéw to mamy do czynienia ze swiatem niewiary. Takie
uktady zbudowane sg na bezpieczenstwie i strachu, a nie na islamie
i niewierze, bo najwazniejsze jest bezpieczenstwo i strach. Muzutmanie
nie bedg mieli potrzeby szukania bezpieczenstwa, bo bezpieczenstwo
bedzie tam trwale, i §wiat islamu nie przemieni sie w $wiat niewiary. Po-
dobnie trwale bezpieczenstwo moze zanikna¢ tylko wtedy, gdy swiat is-
lamu bedzie graniczyl ze §wiatem wojny i jego przeksztalcanie sie w
$wiat wojny zostanie zatrzymane z powodu istnienia ich obu. Dodanie
terminu ,$wiat” do islamu moze nastapic tak, jak wy po- wiedzieliscie
i tak, jak my powiedzieliSmy, czyli nastanie w nim trwatego bezpieczen-
stwa dla muzulmanéw, a dla niewiernych nastaje w wyniku ochrony
(dhimma) i rekojmi bezpieczenstwa. Jesli zas§ dodamy to, o czym mowi-
cie $wiat niewiary stanie sie tym, co powiedzieliscie. Jesli doda sie to co
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my powiedzieli$my nie stanie sie $wiatem niewiary chyba ze z powodu
tego co powiedzielismy.

Swiat islamu nie stanie si¢ z pewnoécig $wiatem niewiary z po-
wodu zwatpienia i prawdopodobienstwa. A to dlatego, ze obowigzuje
reguta moéwigca: to co oparte na pewnosci nie ustaje z powodu zwatpie-
nia i prawdo- podobienstwa. Inaczej jest w $wiecie niewiary. Swiat is-
lamu bowiem opiera si¢ na istnieniu w nim regut islamu, panuje tam
preferowanie islamu. Jak powiedziat Prorok: ,Islam jest najwyzszy i nic
go nie przewyzszy” (2 Y5 sl 23¥1), Znika wiec zwatpienie, ze doda-
nie tego terminu prowadzi do pojawienia sie regut islamu. Zasady zwig-
zane z niewiarg powstaja jedynie wtedy, gdy pojawi sie ktoras z tych
dwoch sytuaciji: sasiedztwo i znikniecie pierwotnego bezpieczenstwa.
A pojawiaja sie one tylko z powodu jakiej$ przeszkody, a przeszkoda po-
jawia sie tylko w tych dwdch sytuacjach.

Te réznice pogladéw mozna poréwnac do sytuacji, gdy w jakims
miejscu nalezagcym do muzutmanéw pojawig sie politeisci i pokaza tam
reguty niewiary, albo gdy bedzie to lud chroniony (ak! adh-dhimma),
ktéry sprzeniewierzyt sie uktadowi o ochronie. Czy wtedy stanie sie
$wiatem wojny? Tu, jak powiedzieli$my, istnieje spor. Jesli stanie sie ob-
szarem wojny, beda tam obowigzywa¢ wspomniane zasady, a zasady
wszystkich obszaréw wojny sa jednakowe, jak o tym wspomnielismy.

O réznicach miedzy obydwoma $wiatami

Jesli chodzi o zasady, jakimi r6znig sie oba $wiaty to jest ich wiele
rodzajow.

A wiec jesli muzutmanin dopusci sie cudzotdstwa w Swiecie wojny,
ukradnie, bedzie pit wino, rzuci na muzulmanina fatszywe oskarzenie
o cudzotéstwo, za zaden z tych uczynkoéw nie bedzie pociagniety do od-
powiedzialnos$ci, poniewaz wladca nie ma prawa stosowac kar Boskich
(hudud) w $wiecie wojny, bo nie ma takich kompetencji.
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Ale kiedy ktos, kto sie takich wystepkéw dopuscil, wréci do $wiata
islamu, przepisy o karach Boskich réwniez nie beda sie do niego stoso-
wacé, poniewaz nie podlegaly karze, gdy je popetnial. Gdyby dopuscit sie
tego w Swiecie islamu, i uciekt stamtad do $wiata wojny, bedzie uka-
rany, poniewaz uczynek podlega karze, a ucieczka do $wiata wojny nie
zwalnia od kary. Rowniez wtedy, gdy zabije muzulmanina, nie podlega
karze odptaty (qisas)”, nawet gdy dopuscit sie tego z premedytacja.

W muzutmanskim prawie karnym gisas oznacza prawo talionu, a wiec kare taka
sama jak przestepstwo, odplate zgodna z zasada oko za oko, zgb za zgb.



