WSTEP

Dzihad stal si¢ w dzisiejszym swiecie straszakiem, czesto symbo-
lem islamu. Typowe przeinaczanie rzeczywistosci. Jakos trzeba bylo zro-
zumie¢ i wyttumaczy¢ traumatyczne wydarzenia 11. wrzesnia 2001 roku,
wojne w Afganistanie i Iraku, masowy naptyw imigrantéw z Afryki i Bli-
skiego Wschodu. Skorzystano ze znanego od wiekéw terminu dzihad
iuznano, ze oznacza on $wietg wojne, czyli wojne religijng.

Na poczatku XX wieku te specyficzng odmiane wojny w imie wiary
zdefiniowat i utrwalil niemiecki orientalista Friedrich Schwally
w rozprawie zatytutowanej Der heilige Krieg im alten Israel (,Swieta
wojna w dawnym Izraelu”, Lipsk 1901). Pojecie wojny religijnej przenie-
siono na $wiat islamu, bo btednie przyjeto, ze $wiat muzutmanski jest
teokratyczny, bo islam jest religia. Tymczasem islam jest systemem cy-
wilizacji odwotujacym sie rowniez do wiary.

Poniewaz dzihad byt terminem uzywanym w $wiecie islamu, skoja-
rzono go w zachodniej interpretacji wylacznie z religig i wojna za wiare.
Nie w petni stusznie, uznano bowiem, ze w islamie tak jak w dzisiejszym
$wiecie zachodnim istnieje podzial miedzy Swiatem wiary, religii i ko-
$ciota a $wiatem $wieckim. Miedzy tym, co papieskie a tym, co krolew-
skie. A to nieprawda. W islamie tak nie jest: ,islamskie™ jest wszystko:
modlitwa, post, administracja, medycyna, chemia i astronomia. Nie ma

' Uzywam dwoch terminéw: tradycyjnego terminu muzutmanski oraz coraz po-
wszechniejszego islamski. Sg one w gruncie rzeczy synonimiczne, cho¢ si¢ wydaje ze is-
lamski wyrazniej wskazuje na zwigzek z cywilizacjg islamu.
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wiec co mowic o religijno$ci, wiara bowiem w tej koncepcji jest wsze-
chobecna. Dzihad stat si¢ czescia tego, co w Rzymie nazwano prawem
narod6w a w islamie nazywa sie sijar: stosunkami z innymi.

W $wiecie arabskim i w islamie termin dzihad nie jest wiec wynalaz-
kiem ostatnich lat. Istnieje w jezyku arabskim jako rzeczownik pospo-
lity. Jego pierwotne znaczenie to doktadanie staran, dgzenie do osia-
gniecia celu, wysitek. Dzihad jest rzeczownikiem odstownym czasow-
nika dzahada (§ahada) ‘doktadaé staran’. Rzeczowniki odstowne tworzy
sie od czasownikéw (zwanych niegdys po polsku ,,stowami”). Np. po pol-
sku od czasownika ‘robi¢’ rzeczownikiem odstownym jest ‘robienie’, od
‘malowac’ — ‘malowanie’ itd. Tak samo w jezyku arabskim: od czasow-
nika d2ahada rzeczownik odstowny brzmi: dzihad (gihad). Juz w naj-
starszym stowniku jezyka arabskiego autorstwa Al-Chalila Ibn Ahmada
(zm. 791) jedyna definicja tego czasownika brzmi: ol) Sl sa 5 3alae
saall &mla s A stowa: «skierowatem swoje starania przeciw wrogom»
oznaczajg, ze podejmujesz z nimi walke”. Czyli ze w VIII wieku z tym
czasownikiem zwigzane byto wyspecjalizowane znaczenie walki.

W poczatkach islamu, tj. w wieku VIIT i IX n.e., termin dzihad wpro-
wadzono do nauki prawa, a konkretnie do dziatu, ktérego odpowiedni-
kiem w tradycji zachodniej byto ius gentium: prawo narodéw. Ten rzym-
ski termin w Europie zdefiniowat i doprecyzowal Hugo Grocjusz (Huig
de Groot, 1583-1645), autor De iure belli ac pacis (O wojnie i pokoju).

Podobnie dziato sie w kulturze islamu. Tam utworzono dziat prawa
poswiecony ius gentium i nazwano go sijar, co oznacza: ,sposoby poste-
powania”. Twoércg muzulmanskiego prawa narodéw byl wybitny uczony
Asz-Szajbani (zyl w latach 750-805) reprezentujacy szkote prawa hanaf-
ickiego, autor Kitab as-sijar (,Ksiegi zasad postepowania”). Poniewaz
dzieto Asz-Szajbaniego powstato w VIII wieku, jest oczywiste, ze wy-
przedza zachodnie koncepcje spisane przez Grocjusza. W The Oxford
Handbook of the History of International Law, wydanie on-line z 2012
roku, autorzy nie omieszkali tego zauwazy¢:
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,Contrary to the popular view in Western legal scholarship, which
often refers to the 16th—17th-century Dutch jurist, Hugo Grotius, as
the ‘father of international law’, Islamic legal scholarship identifies
Muhammad al-Shaybani as having, in that regard, preceded Hugo
Grotius by some eight centuries with the compilation and systemi-
zation of the rules of Islamic international law under a specialized
subject area of Islamic law termed al-Siyar, which covers the laws
of war and peace according to the Shari‘ah.”

[Wbrew powszechnemu przekonaniu panujgcemu w zachodniej
nauce czesto uznajgcej holenderskiego prawnika z XVI-XVII wieku
Hugona Grotiusa za ojca prawa miedzynarodowego, to Muham-
mad asz-Szajbani wyprzedza Hugona Grotiusa o jakie$ osiem wie-
kow jako kompilator i systematyzator zasad prawa miedzynarodo-
wego w islamie w ramach wyspecjalizowanego dziatu prawa mu-
zulmanskiego okreslanego mianem siyar obejmujacego prawo
wojny i pokoju w ujeciu szari’atu. |

Obaj autorzy zajmuja sie¢ w swoich rozwazaniach o prawach narodéw
kwestiami wojny i pokoju.

Dzieto Asz-Szajbaniego europejskiej nauce udostepnit wybitny
amerykanski arabista Majid Khadduri (1909-2007) w kilku pracach (War
and Peace in the Law of Islam, Baltimore 1955; The Islamic Law of Nations.
Shaybant’s Siyar, Baltimore 1966). Dzieki swoim publikacjom potozyt
zreby pod europejskie naukowe rozumienie dzihadu i wyjasnit jego
funkcjonowanie w ramach prawa muzulmanskiego. Istotne jest bowiem
to, czym jest dzihad z perspektywy $wiata islamu i jak muzutmanie go
rozumieja, a nie jak nam sie wydaje, czym on jest. Bo rdznice przypomi-
naja liczne anegdoty o nieporozumieniach miedzykulturowych.

Koncepcja dzihadu ksztaltowata si¢ w okresie powstawania islamu
— przechodzenia §wiata arabskiego z okresu politeizmu do monoteizmu
bliskowschodniego,. Prorok Mahomet poznal wowczas religie mono-
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teistyczne Bliskiego Wschodu i postanowit je wprowadzi¢ do $wiata
arabskiego. W ten sposob pragnat wlgczy¢ swiat arabski do nurtu ota-
czajacych Potwysep Arabski cywilizacji: chrzescijanistwa, zoroastryzmu i
judaizmu.

W okresie przed islamem — zwanym dzahilijja — walka stanowita
podstawe przetrwania spoteczenstw Potwyspu. Zaréwno walka
obronna, ale przede wszystkim agresywna. Na jej okreslenie w jezyku
arabskim uzywa sie leksyki zwigzanej z rdzeniem ghzw niosacym zna-
czenie napadania, ataku, podboju. Sa to rzeczowniki takie jak ghazw
‘napad, najazd’, ghazin ‘najezdzca’, ale takze ‘wojownik’ (w liczbie mno-
giej: ghuzat); maghzan, a zwlaszcza liczba mnoga maghazi ‘podboje’.

W beduinskich legendach nazywanych w tradycji arabskiej
,Dniach Arabéw” mieli$my do czynienia z typowymi beduinskimi napa-
dami/najazdami czesto o charakterze rabunkowym.” Termin magazi
przeszedt do kultury islamu: stosowano go na okreslenie walk prowa-
dzonych przez Mahometa. P6zniej tak méwiono o muzutmanskich pod-
bojach, cho¢ juz wtedy wszed! do jezyka historykéw nowy termin ozna-
czajacy podbdj fath (w liczbie mnogiej: futith) zwigzany z rdzeniem fth
,otwiera¢”.* Bo podboje z pustyn na Pétwyspie przeniosly sie na Bliski
Wschéd, podbijano miasta, ,otwierano” bramy do nich. W okresie dza-
Zeby przezy(, trzeba bylo zabra¢ innym, a wiec prowadzono gazw
i maghazi.

Za zycia Mahometa walczono o to, by arabscy politeisci porzucili
swoje praktyki i przyjeli islam. Politeistdw nazywano muszrikami, czyli

*W czesci prezentujacej $wiat arabski przed islamem przedstawitem przektad jed-
nego z takich ,dni”: ,Dzien Qusawy” (Yawm Qusawa).

8 Istnieje gatunek dziet historycznych zwanych futih Najstynniejsze to Futih al-
buldan Al-Baladhuriego (zm. 892), Futih Misr Ibn ‘Abd al-Hakama (zm. 870), a jest ich
znacznie wiecej. Por. Tarif Khalidi, Arabic Historical Thought in the Classical Period,
Cambridge University Press 2000, s. 65-68; Chase Robinson, Islamic Historiography,
Cambridge University Press 2000, s. 9.
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tymi, ktérzy przypisuja Bogu towarzyszy, innymi stowy sg politeistami,
Stad tez inna ich nazwa: wathanijjun czciciele bozkéw, batwochwalcy
albo wprost: kuffar niewierni.

O nich méwi koraniczny werset miecza: sura 9, werset 5:

»A kiedy przeming $wiete miesigce, zabijajcie politeistéw, gdzie-
kolwiek ich napotkacie! Lapcie ich, otaczajcie i czatujcie na nich
w kazdym miejscu. A jesli okazg skruche, odprawig modly, zaptaca
jalmuzne, pusécie ich wolno, albowiem Bdg jest peten mitosier-
dzia, taskawy”.

Nieco dalej pojawiaja sie rdwnie bezwzgledne stowa wersetu 29
tejze sury:

»Walczcie przeciw tym, ktorzy nie uwierzyli w Boga i w Dzien
Ostateczny, ktorzy nie zakazujg tego, czego zakazal Bog i Jego Wy-
stannik, ktérzy nie przyjeli prawdziwej wiary od tych, ktérzy otrzy-
mali Ksiege, poki z wlasnej woli pokornie nie zaptacg dzizji”.

Natomiast inni monoteisci chrzescijanie zydzi i zoroastryjczycy
(ich tez uwazano za monoteistow) nie byli nawracani. Musieli przyjac¢
zwierzchno$¢ nowych wladcow i placi¢ podatek za ochrone zwany po-
gléwnym (dzizjq). Stad ani w pierwszym i moze drugim wieku islamu
podbdj nie miat celu religijnego w sensie upowszechniania misji islamu
i nawracania na islam. Walka toczyta si¢ z wrogami, a jej cele byly mate-
rialne. Nic dziwnego, ze pdzniej w prawie muzulmanskim istotng role
odgrywaty argumenty materialne: zdobycz wojenna, jej podziat i zwig-
zane z tym podatki.

Ale Mahomet walczyl réwniez z zagrozeniami ze strony swojego
wlasnego rodu Kurajszytéw, ktorzy byli politeistami w odréznieniu od
muzulmanéw z jego gminy bedgcych monoteistami. To byt zaczatek re-
ligijnego aspektu walki i propagandy wojennej. I p6zniejszej ideologii.
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Po $mierci Mahometa Arabowie wyruszyli nie po to, by szerzy¢
nowaq religie, lecz po to, by poprawi¢ swoj los. Praktycznie wszyscy przy-
jeli islam. Swiat wokét Pétwyspu zamieszkiwali monoteisci: zydzi,
chrzes$cijanie i zoroastryjczycy, ktérych uznano za monoteistow. Nie
bylo sensu ich nawraca¢, dlatego nastapit podbdj bedacy walka o dobra
materialne i o lepsze warunki zycia.

Nie wiemy, czy Prorok Mahomet miat przemyslang koncepcje bu-
dowy nowego $wiata dla beduinskich mieszkancéw Potwyspu.

W jego dziataniach byta jednak akceptacja dziatan i idei poznanych
gdzie indziej: w Jemenie, Syrii, Iranie. A tam byly rozwiniete cywilizacje
miejskie i panowaly religie monoteistyczne: judaizm i chrzescijanstwo,
a takze zoroastryzm. Podziwial tamten $wiat i chcial, by jego arabscy
pobratymcy tez mogli zy¢ w takim $wiecie. To jednak wymagato zmian
w wielu dziedzinach zycia.

Postanowit temu si¢ poswiecié. Stworzyl podstawy nowego sys-
temu funkcjonowania w §wiecie. Z tego w nastepnych pokoleniach wy-
rosta cywilizacja islamu z nowa koncepcja spotecznego i politycznego
funkcjonowania koczowniczych plemion Pétwyspu. Laczyta tradycje
spoteczenstw plemiennych z rozwinietymi ideami politycznymi chrze-
Scijanstwa, zoroastryzmu i judaizmu.

Ta zmiana oznaczata uporzadkowanie praw plemiennych i podpo-
rzadkowanie ich ponadplemiennemu prawu jednego Boga. Proces
ksztattowania sie prawa muzutmanskiego jest dtugi i zawily. Zasady
i przepisy tego prawa ksztattowaly si¢ powoli. Zrédtem byto objawienie
zawarte w Koranie oraz w postepowaniu Mahometa jak przywodcy
tworzacej sie spotecznosci muzutlmanskie;j.

Bardzo szybko, cho¢ nie od razu po powstaniu islamu, okazato sie,
ze potrzebne sg regulacje prawne. I choé¢ uwazano, ze system prawa
zwany szari’atem — droga do wodopoju czyli raju — zostat raz na zawsze
objawiony przez Boga, to jednak trzeba go bylo dostosowywac¢ do rze-
czywistej sytuacji spotecznej. Zajeli sie tym praktycy i teoretycy zwani
fakihami (po arabsku fagih 1. mn. fugaha’ oznacza cztowieka rozum-
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nego) stosujac metody nauki prawa (figh lub tafaqgquh). Z czasem wokot
wybitnych autorytetow skupiali sie nasladowcy i uczniowie. Uznano
owe autorytatywne postaci za tworcow szkot zwanych drogami: mad-
hhabami.

Ostatecznie drogg eliminacji przetrwaly cztery szkoty. Wszystkie
byly sunnickie, bo powstaly we wczesnym islamie na przetomie VIIT i IX
wieku. Szyizm uksztattowal swoja teologie i prawo dopiero po zniknie-
ciu ostatniego — 12-go — imama w 873 roku zaczeta sie ksztattowac szy-
icka ideologia imamicka. Retrospektywnie stworzono system prawny
odwotujac sie do 6-go imama: Dza‘fara i szyicki system prawa zaczeto
opierac na jego autorytecie. Warto tez wspomnie¢ o niewielkiej grupie
odrzucajgcej sunnicki i szyicki system prawny: ibadytéw. To ugrupowa-
nie uksztattowato sie w VII i VIII wieku. Dzi$ ibadyci zZyjg w Omanie i na
Zanzibarze oraz w malych skupiskach w Afryce Pétnocnej: Libii, Tunezji
i Algierii.

Kazda z tych szkoét prawa tworzyta ztozony system obejmujacy ca-
toksztatt zycia spotecznego. Ogdlnie prawo dzieli sie¢ na dwa dzialy;
dzial zwigzany z oddawaniem czci Bogu (‘ibadat) oraz transakcje mie-
dzy ludzmi (mu‘amalat). Ten podziat nie oznaczat jednak rozdziatu
miedzy prawem boskim a §wieckim. Calo$¢ bowiem systemu pocho-
dzila od Boga, wiec byla religijna. Dziat transakcji jest dzielony na szcze-
gotowe zagadnienia, a wiec: prawo rodzinne, prawo karne, finansowe,
administracyjne oraz stosunki miedzynarodowe. Te ostatnie sg szczeg6l-
nie ciekawe, odnosza sie bowiem do prawa wojny i pokoju.

Ten dziat prawa porzadkujgcy dziatalnos¢ wojenna i stosunki
z niemuzulmanami — politeistami i monoteistami nazywat sie sijar’.

* Typowym zabiegiem prawniczym stosowanym w przepisach prawa narodéw,
czyli sijar jest klasyfikacja obowigzkéw naktadanych przez prawo (fard) na indywidu-
alne i zespotowe. Terminy prawnicze brzmig: fard ‘ajn czyli obowigzek indywidualny,
dostownie: obowiazek [kazdej] osoby (‘ajn). A wiec dotyczy on wszystkich muzulma-
néw razem i kazdego z nich z osobna. Z kolei fard ‘ala kifaja oznacza obowigzek
oparty na zasadzie wystarczalno$ci (van Ess thumaczy: Verpflichtung nach dem Modus
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Zawarte tam przepisy i zasady postepowania byly we wszystkich szko-
tach podobne, cho¢ réznigce sie szczegdtami. Te rdznice wynikaly ze
stosowanej metodologii badawczej nazywanej tafagquh ‘zgtebianiem
wiedzy (prawniczej)’.

Wybitny prawnik szkoty hanafickiej As-Sarachsi (zm. 483/1090)
w swoim kompendium prawa zatytutowanym A/-Mabsut (Dzieto rozle-
gle, obszerne) w tomie X zatytutowanym Kitab as-sijar tak definiuje ty-
tutowe sijar:

,Powinienes wiedzie¢, ze wyraz sijar jest liczba mnogg rzeczow-
nika sira. Tak zostala nazwana ta ksiega, poniewaz zawiera obja-
$nienie postepowania (sira) muzulmanéw w kontaktach z: politei-
stami z obszaru wojny®, z ludZzmi objetymi traktatami dotyczacymi
rekojmi bezpieczenstwa (aman), ludzmi podlegajacymi ochronie
(dhimma), odstepcami od wiary, ktdrzy sa najwstretniejszymi nie-
wiernymi, poniewaz najpierw przyjeli islam, a potem go odrzucili,
z buntownikami, ktérzy sg gorsi od politeistéw, bo pobawieni sa
wiedzy i odrzucaja poprawne objas$nianie wiary. Mowigc o poste-
powaniu z politeistami: nalezy ich wzywac do przyjecia religii i za-
bijac¢ tych z nich, ktorzy odmawiajg zgody, albowiem nasza spo-
tecznos¢ posiada objawione ksiegi, nakazuje dobro i zakazuje zla,

der Geniige, Dschihad gestern und heute, Berlin/Boston 2012, s. 69, przypis 161), A za-
tem jest wypelniony, jesli wystarczajaca liczba ludzi uczestniczy w jego wykonaniu.
Wwypadku dzihadu: jesli dostatecznie wielu w nim uczestniczy, to oznacza, ze spo-
tecznosé¢ go wykonywa. Podobnie jak u nas w obowiazku stuzby wojskowej, ktéra obo-
wiazuje, ale nie wszyscy jej podlegaja. Natomiast wszystkich dotyczy obowigzek
szkolny, czyli jest indywidualny.

° Politeisci nazywani sg w islamie muszrikin, czyli tymi, ktorzy przypisuja Bogu
towarzyszy, a wiec uznajg wiecej niz jednego Boga. Nazywano ich tez wathanijjun, czyli
batwochwalcami, wyznawcami idoli oraz po prostu kuffar — niewiernymi. Te terminy
oznaczaly w islamie Kurajszytow, ktdrzy nie przyjeli islamu i walczyli z muzulmanami,
a pézniej Arabow, ktdrzy nie chcieli przyjaé islamu. Nigdy tych terminéw nie odno-
szono do wyznawcéw bliskowschodnich monoteizméw.
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jest wiec najlepsza spotecznosci, bo Bég najwyzszy powiada: ,Jeste-
$cie najlepsza spotecznoscig dang ludziom.” (Koran 3:110).”

(Zr()d}o: As-Sarahsi, Kitab al-Mabsit, Kair 1324 (Matba‘at as-Sa‘ada), t. X,
s.2).

Szkota hanaficka jest najpopularniejszg w swiecie muzutmanskim
interpretacja prawa muzutmanskiego. Charakteryzuje sie liberalnymi
przepisami, co wiecej akceptuje wiele lokalnych, czesto niemuzutman-
skich tradycji prawa zwyczajowego zwanego ‘urf, albo obyczajowosci:
‘adat. Szkota dorobita sie olbrzymiej biblioteki tekstow: studiéw, kom-
pendidw, kodeksow. Wielka role w rozwoju i trwaniu Hanafizm byt ofi-
cjalng szkota najwiekszego panstwa islamu: imperium osmanskiego, co
oczywiscie umocnito role szkoty w islamie.

Do najwcze$niejszych i najbardziej autorytatywnych nalezy dzieto
Asz-Szajbaniego zwane Al-Asl (Podstawa). To w nim zawarty jest roz-
dzial poswiecony prawu miedzynarodowemu, czyli sijar. Do niedawna
to dzieto znane byto jedynie w rekopisach — licznych w swiecie muzut-
manskich. Gdy najwiekszy zachodni (amerykanski) specjalista od mu-
zulmanskiego prawa wojny Majid Khadduri przektadat Kitab as-sijar nie
bylo jeszcze drukowanych opracowan kompendium prawa Asz-
Szajbaniego. Korzystat wiec z rekopisdw. Dzis istnieje juz kilka wydan.
Tu korzystam z wydania katarskiego z 2012 roku w dwunastu tomach
w opracowaniu Muhammada Boynukalina. W pierwszym lahaurskim
wydaniu drukowanym z 1981 r. w opracowaniu Abii al-Wafa’ al-Afgha-
niego tekstu Kitab as-sijar nie znalaztem.



